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مبادی العرفة هي القواعد الى لا تخرج عنها لا في 
مظهرها الكلي ولا في حزئیانا. و کل معرفة او معن 
ادق نظام معرفي له جهتان من التناول» الجهة الأولى 
ها هو معرفة يكتسبها الانسان وامحهة الثانية عا هو 
نظام وقانون يتعامل به مع الخارج. وبمكن ان نسمي 
امحانب الأول بالجانب التأسيسي» أي تأسيس العرفة 
والثاني بالجانب الوظيفي» أي وظيفة المعرفة. وق 
الشريعة ما هي دين هناك بحث في تأسيس الشريعة 
وبحث في وظيفتها. 

وهنا البحث سيكون في جهة تأسيس الشريعة» وهو 
ناظر بالأساس الى الشريعة ما هي معرفة مکتسبت 


وعکن ان نسميه (أسس الشريعة) واما المبادئ الى 


ینظر فیها الى الشريعة ما هي نظام وظيفي فیمکن ان 
نسمیه (مقاصد الشريعة). 

ان آسس العرفة هی الخصائص والصفات ال تتصف 
كما العرفة بنحو كلي وحزئي. وأسس العرفة الدينية 
من العلوم الهمة وابحليلة قي ييز معارف الدین وف 
مصادر ومواد العارف الحورية الى يرد الیها غيرهاء 
ولو قلنا ان المبادئ تکون جزءاً مهماً من محورية 
العرفة في منهج العرض لكان صحيحاء وإفا الأساس 
و 

لا عکننا التقلیل من آهمية مبادی الشریعة واسس 
الدین ليس لاحل العرفة الدينية فقط بل لاحل آهلها 
آیضا. ان مبادی الشريعة ها اثار لا تتخحلف لا ف 
نفسها ولا فيمن یعرفها» لا عند المختص ولا عند 
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العامی. ان الاعتناء والاهتمام ومراقبة سس الشريعة 
بحقق غايات الاعتصام والتسدید ويحقق الأداة في 
عرض المعارف على بعضها من خلال تحقيق الأساس 
الذي يبن عليه غيره. ومن ناحية احری فان مراقبة 
المبادئ يحصن الاستنباط وکنم الشطط الاجتهادي 
والغرابة. وهذا كفيل بالقضاء على الظاهرية 
والحشوية اضدامة. 

ومن خلال بحثي في جزئيات نظريات وتطبيقات 
العارف الشرعية تبينت لي مجموعة معالم وصفات 
وحصائص تتصف با معارف الدین لا تتخحلف في 
أي منها فلا تخرج عنها بحسب استقرائي جزئیات 
ذلك العلم. وهذه الأسس العرفية دلیلها الاستقراء 
الوجب للعلم. وهنا اتحدث بشکل مختزل عن الشريعة 
باعتبارها مظهرا للدين» فان العلاقة بين الدين 


والشريعة علاقة اتحادية وانما الاعتلاف فى جهة النظ 


فاذا نظر الى المعرفة الدينية کاعتقاد كان ديناء وان 
نظر اليه کممارسة كان شريعة» لذلك يقل عندي 
آهمية التمييز بين العقائد والشرائع (الاحكام الفقهیة)» 
لأنها في نهاية الامر تنتهي الى التمظهر والنظرة وليس 
الى حقيقة متميزة مفهوما. وعلى كل حال فانا هنا 
استعمل عبارة المعرفة الشرعية بمعناها العام الواسع 
الشامل للمعرفة الدينية ككل. 

ومع ان بعض هذه الأسس تتداحل الا انها تتميز 
بشكل واضح. والغرض من هذا الكتاب هو لفت 
الانتباه الى هذه الأسس وال هي مبادئ معرفية 
للشريعة وحصائص علمية ها لا يصح نسبة معرفة الى 
الشريعة او الى دين الاسلام الا إذا كانت متصفة يمذه 
الخصائص. فكل معرفة تفتقد لاحد تلك الخصائص 
وتخالف أحد تلك الأساس فهي ظن ولا تحقق علما 
ولا يصح نسبتها الى الدين. 


المعرفية 
الشريعة حقيقة محفوظة مقدسة وانما نحن البشر نعلم 
كما ونعرفهاء وعلمنا بالشريعة ليس هو الشريعة بل 
صورة الشريعة عندنا وهذا العلم غير معصوم ولا 
مقدس. فالشريعة غير العلم بالشريعة كما انه غير 
معرفة الشريعة» فالعلاقة بين الحقيقة الشرعية وعلمها 
ومعرفتها علاقة تباينية بنائية. فمعرفة الشريعة هي 
المنطلق» وبواسطة العلم نتجه نحو الحقيقة الشرعيق 
فيحصل انعكاس من الحقيقة الشرعية الى جال العلم 
ما ثم الى معرفتها تي الصدور وعند النفوس. بعد 
العلم بالشريعة تنحقق معرفة بالأمور الشرعية وتترب 
في الصدور حسب الحقول وثميز بالخصائص 


و الصفات. و هذا هو مبداً معر فية الشريعة. 


للعرفة الشرعية معرفة بشرية وتحري علیها جمیم 


مبادی العرفة البشرية. وأحيانا تساحا تسمی معرفة 


الشريعة ب (الشريعة) وهي ليست الشريعة وأحيانا 
تسمى (علم الشريعة) وهي ليست علم الشريعة» لكن 
لاحل الغايات القصدية المطابقية فان الترادف 
التخاطبي جری بين تلك العناوين وهو غير تام حيث 
أدى الى نتائج خطيرة أهمها انه أعطيت خصائص 
الشريعة من العصمة والقداسة الى المعرفة الشرعية فان 
هذا ممنوع ویجب بیان الفرق بينهما. فحرب 
المصلحون والمجددون بدواعي الاعتداء على الشريعة 
و الا حراف. 

العارف حقول ليس من جهة الوضو ع بل من جهة 
الخصائص وهذا هو مبداً حصائصية العرفة وهو غير 
الحقول المعرفية» فالحقول تتوزع بحسب الوضوعات 
بينما الخصائص بحسب الصفات والخصائص. 
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صبغة متميزة وها حصائص ميزة فان النسبة الیها لا 


بد ان تکون بصورة خحصائصية وانتمائية وتشاکية 
وتماثيلة» وهذا هو جوهر اشتقاق الفاهیم الشرعية 
وتميزه بانه ذا حصائص وتيزات معرفية حاصة تعرف 


بالتشابه وعدم الاختلاف والتصدیق. 


الحقائقية 


معرفتنا تفاعل مع الموحودات» أي مع الحقائق 
الموحودة في الخارج وهذا هو مبداً حقائقية العرفة. 
والوحود معرفة حقائقية مفهومية تتقوم بطبيعة 
الوجود أي لا تنفصل عن طبيعة الوجود فانتزاعها 
ملحوظ فيه الوجود نفسه» وهذا ينقسم بانقسام 
الحقائق ويتكثر بتكثرها الا ان المهم هو التمييز بين 
نوعين من الوجود الحقائقي آحدهما زماني حدثي وهو 
وجود المحلوقات ووجود ازلي سرمدي لازماني هو 
وجود الخالق الله تعالى» فالله تعالى موحود حقيقي 
خارجي لازماني ولا مكان ازلي وهذا ما يتفرد به 
تعالى ولا يشا رکه به شيء ولا یتداحل معه شيء 


تعالى الله علوا کبیرا. 


وهناك انتزاع معرق للوجود نفسه يراد به صفة 
الوجودات بالفهم الاخطاري من مفهوم الوجود أي 
لمعن الاشاري الالتفاتي ولیس الحقائقي وانتراعه لا 
یلحظ فيه طبيعة الوجود ولا يتقوم بطبيعة الوجود 
وهدا لا يختلف بين موجود واحر فهو واحد. وهو 
یرادف الشيئية فالله تعالى شيء وموجود كما ان غیره 
من الأشياء شيء وموحود. وعلى هذا المعى يجب ان 
بحمل قول من قال بوحدة الوجود فهي الكثرة بالمعى 
الحقائقي الخارحي. 


لو اقعية 


الانسان کائن واقعي وهو دوما ینطلق الى العرفة ما 
لديه من معطیات واقعية. فلا بد ان تکون معارف 
الشريعة و ادلتها و اقعية. 

الانسان دوما یعرف العرفة بالشواهد و الصدقات 
لتتوافق في واقعها الذهئ وهذه هي معرفة العرفة. فلا 
بد للمعرفة الشرعية من شواهد ومصدقات للتوافق في 
و اقعها. 

لا يبدو واضحا اهتمام الناس ععارف علیا ودقيقة 
واغا یکون السؤال عنها من باب حب الاطلاع. بل 
الاهتمام دوما فیما له حركة وتأثیر في حياقم 


الواقعية. 


الصلابة العرفية هي في الاستقراء والتحریب» وهذا 
وان سمي مادية الا انه نتاج الغريزة الواقعية في البشر. 
المعرفة البشرية معرفة واقعية ومن الوهم اعتقاد انما 
مثالية او تسعی نحو الثالية. 

الاعان دوما مستمد من الواقع ومتوافق معه. ولا عکن 
للإبمان ان یخالف الواقع. والعقل لا یذعن لغیب لیس 
له دلیل واقعي. فلا بد من تأسیس الابمان على سس 


هوي وو 


واقعية. 

لولا ان العقل يرى الواقعية في المعارف الشرعية الغيبية 
لا اذعن اليها. فالواقعية أساس لإيمان العقول. واهم 
أسباب الابمان بالغيب الشرعي هو الواقع الدال عليه. 
فالواقع خير معين على الابمان. 

الشريعة معرفة عقلائية متقومة بالواقعية» والواقعية 


متقومة بالتكوينية» فالشريعة ذات بعد تكويئ سواء 


في اخبارها او اوامرها. الخبر الشرعي ينتهي الى خبر 
تكويئٍ والامر الشرعي دوما ذو آثر تكويئ. 

الأثر الدنيوي للامتثال هو أثر تکویی. وكذلك الأثر 
الاحروي للامتنال هو آثر تكويئ. فالعلاقة بين الدنیا 
والاحرة علاقة تكوينية» والانتقال بینهما انتقال 
الفاهیم والاوامر الشرعية يجب ان تفسر تفسیر 
كوي a‏ امد ونع N‏ 
تکوینیا له. ولا عکن للشريعة ان تخالف الحقائق 
التکوينية. والاو امر الشرعية اما تكوينية تفسر تفسیرا 
تكوينيا واضحا او تعبدية ليس ها تفسبر تكويئ 
واضح وتلك الأوامر التعبدية هي آوامر تكوينية 
مستقبلية سیکتشف الانسان تفسیرها التكويئ 
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العقلائية 

العلم مقدمة من مقدامات المعرفة. فالعلم هو معرفة 
حقائق مستقلة بالخارج لا عکن للعقل انتاجهاء 
وحينما تكتشف بالعلم تصبح مادة ومعرفة متاحة 
يجري عليها العقل عملياته» ولا معرفة متاحة الا 
بادراك عقلي. وهذا هو مبداً عقلائية المعرفة. 


ان الاستنتاج العقلي هو في الواقع احراء عقلي على 
معارف معلومة. وععی اخری الادراك المباشر للأُشياء 
بالحواس هذا علم وليس عملية عقلية واا العقل 
يستقبل هذا العلم ويجري عليه عمليات التحليل. ومن 
هنا يتبين ان الحقيقة العلمية حقيقة مستقلة بالوجود 
في خارج النظام العقلي. اما الحقيقة العقلية فهي كل 
معرفة مستفادة من العلم أي كل ما يحلله العقل 
ويتوصل اليه من علاقات. وبينما الحقيقة العلمية 
بسيطة وطريقيه وبحردة عن العمل العقلي فان الحقيقة 


العقلية حقائق معرفية هاثية ومرتبطة بتاریخ الانسان 
وارثه الشخصی. فالحقائق العلمية نوعية وصفية بینما 
الحقائق العرفية فردية تحليلية. 

لکن لا بد من التاً کید ان احقيقة العلمية لیست فقط 
حسية وانما اثرية» أي یعلم الشیء باثره والحقيقة 
الانرية حقيقة علمية ولیست عقلية كما يعتقد ویشار 
اليه عادة» فالمؤثر يدرك علما كاملا حقيقا وان كان 
لا يحس» وبعد ان يدرك ان العقل سيجري عليه 
عملياته. ومن هنا فالامکان العقلی والاستحالة العقلية 


هي امور حقيقية لها وجود في الخارج الا انها غير 
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الشريعة معرفة بشرية والمعرفة البشرية من مقوماتا انما 
عقلية ليس لان العقل هو اداة الادراك فقط وانما لان 
العقل هو الميزان لاحل قبول الخارج والاذعان له. لا 
بمكننا باي حال من الاحوال فصل الانسان عن عقله 
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لان العقل هو الوجدان والوجدان لا يمكن ان يتخلف 
نعم .عکن ان یقهر لکن لا یتخلف وبالطريقة السوية 
الفطرية» فلا بد ان یکون كل شيء موافق للعقل 
والوجدان ومنه الشريعة. من هنا فكل نقل ينسب الى 
الشريعة يخالف العقل لا یقبل و كل فهم لنص مخالف 
للعقل لا یقبل و کل تفریع من أصل نصي ينبغي ان 
یکون بقوانین العقل السليمة أي العقلای فالدین 
حقيقة کامل بالقران والسنة باذعان العقل وتفریم 
لعقل. لا عکن باي حال من الاحوال التقلیل من 
شان العقل قي الشريعة الا انه یستنیر بعلم النص لان 
الشريعة علم والعقل يتنور بالعلم. 

بالعلم الانسان يكتشف الاشياء في الخارج والعقل 
يجري عليه عملياته الادراكية من رد وعرض وتحليل. 
لذلك فالعلم يمكن ان يدعي لكن العقل لا يدعي الا 


انه قد یخد ع بالعلم. ومن هنا تبرز ضروره اعتماد 


الوجدان والفطرة السليمة والنقاء الأصلي للانسان 
بدل الصطلح التحصصي العلماء والذي قد يصنع 
لز حرف العلمی الضلل آحیانا. 

العقل التمييزي هو آلة الرشد والادراك وهو ليس 
فقط يدرك الاشیاء کصور وعلاقات بين الاشیاء 
ولیس فقط عکنه ان يخترع علاقات ویحلل ویضیف 
وحذف. وانما هناك صفة واضحة ومتمیزة في العقل 
التمييزي هي احکامه الوحدانية الانسانية او الضمير 
الانساني وهو احکام الحسن والقبح وهي علاقات 
معرفية راسخة جدا وعميقة جدا في التجربة 
الانسانية. و کلما كانت العرفة عميقة كانت آکثر 
حاكمية على غيرها و کلما كانت راسخة كانت 


العلمية 
العلمية أصل اصيل ف المعرفة وغريزة بشرية ولا تخلو 
معرفة منها حن العرف بل حن الواقع وهذا هو مبدأ 
(علمية المعرفة). 

المعرفة غايتها الحقيقة والمعرفة العلمية حقيقة عند 
الانسان أي انها یینزها متزلة الحقيقة بل أحيانا لا بکیز 
بين الحقيقة ومعرفتها. ان القول بعلم أي وفق طريقة 
عرفية مستقيمة في الاثبات هو حق وصدق عند 
الانسان. واما القول بالظن ووفق طريقة غير مستقيمة 
عند العقلاء في الاثبات فباطل وكذب. 

هناك تأصيل وتفريع علميان وهناك تأصيل وتفريع 
ظنیان. فهناك من يثبت المعرفة بعلم وهناك من يثبتها 
بغير علم» والثاني هو الادعاء عرفاء والاول هو 
الاثبات حقيقة» فيكون لدينا اثبات حقيقي للمعرفة 
وادعاء اثبات.لما. ورعا من المناسب استعمال هذين 
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اللفظين بان نستعمل لفظ «الائبات) لعمل العام الذي 
يثبت اصلا شرعیا علمیا او فرعا شرعیا علمیا فهذا 
العمل. البات: .و الذي بيغير عه احیانا بالاستتباظط 
والتفریم والاحتهاد العلمي. واما الذي يعمل بالظن 
فعمله ادعاء فهو يدعي معرفة ومنه الاحتهاد الظی. 
وهذا وصف حسن وئییز جید. فمن اليد استبدال 
كلمة الاحتهاد العلمي بکلمة (اثبات) و کلمة 
الاحتهاد الظی بكلمة (ادعاء). والمشكلة ان المشهور 
الان یستخدم کلمة احتهاد علی الاثبات العلمي 
للفرو ع وهذا حطا واضح ولا بد ان یصحح لانه 
يؤدي بل ادى الى خلط فعلاء لان حرمة الاجتهاد 
الظيئ في الدين ثابتة» بينما آثبات الفرو ع بالاحتهاد 
العلمي جائزة بل واحبة احيانا. ومن المفيد الإشارة 
ان الفقه العرضي لا يفارق الاجتهاد العلمي» فالمجتهد 
العارضي مثبت علمي دوما وهذه الصفة الميزة لا 


تتوفر ‏ المجتهد الاصول الذي یعتمد الظن کخبر 


الو احد. 


البعد النظري والتطبيقي للمبداً ‏ الفقه العرضی: 
عدم قبول معارف شرعية غير علمية لا يثبتها 
الاستقراء. 

العرفة الشرعية علم» ولا تقبل بالظن ومن الخطأ 
ادخال الظن فیها لکن حصل تقصير هنا ودخل الظن 
قي علم الشریعة وحصوصا عن طریق العمل خبر 
الخد رتت اة اة لا مدع رك الف 
الظي واعتماد النقل العلمي» وخصوصا الحديث 
الط المنسوب للبي صلوات الله عليه» واما القران 
والسنة القطعية فهما علم» وقد بينا ان العامل الوحيد 
الذي يخرج الحديث من الظن الى العلم هو موافقته 


للقر ان و السنة اي و > 和‏ > شو اهد معر فية له من 


T 


المعارف الثابتة من القران والسنة. ولو ان اي مسلم 
آحري هذا الاجراء على مجموعة من الأحاديث الظنية 
فانه سیصل الى مجموعة معارف تتطابق كثيرا مع اي 
مسلم اخر يجري هذا الاجراء اي عرض الحديث على 
القران والسنة» وليس المهم الرواية بل المهم المضمون 
لان المعارف مضامين وليس روايات. واما الفهم 
الظئ فعلاحه اعتماد الفهم العلمي والفهم العلمي هو 
معاملة النص الشرعي من دون اي تدخحل خارجي 
غير الوجدان اللغوي» فكما اننا نتعامل مع كلامنا 
بكل وجدانية وبساطة وتوحد واتفاق في القهم فانه 
علينا ان نفعل ذلك جاه النص الشرعي» و کون النص 
نزل في زمن سابق والكلام قيل ف زمن كانت ادوات 
الفهم متكاملة فان هذا لا يعن بحویز الاحتلاف بل 
يعني تكامل الفهم وتكامل الفهم ايضا بالعلم وليس 


۳ 


الى فهم علمي» والعلم لا ختلف. 


了 


الاستقر اثية 

لطریق الوحید الصحیح للمعرفة هو العلم» والعلم 
اخبار» وهو اما استنباط او استقراء ولا ثالث» والأول 
أيضا یرجع الى الاستقرای ففي الحقيقة علمنا بالأشياء 
ومعرفتنا ما مرده الاستقراء» ولا بد لمن ليس لديه 
استقراء علمي ان يعتمد .عن لديه استقراء علمي. 
الانسان يعلم بوجدانه انه حادث وليس قدعا وانه 
مركب بطريقة فائقة الدقة وكذا باقي الأشياء حوله 
فاها حادثة وفائقة الدقة في صنعهاء ومن خلال 
الاستقراء العلمي فان هذا يعن وجود صانع حكيم 
وازلي غير حادث غير محتاج الى خلق وصنعء وقد 
سته الشرائع السماوية وعرفته للبشر بانه الله تعالى 
حلق كل شيء. والانسان يلاحظ بوجدانه ان الله 
تعالى الذي خلقه خلق معه الراحة والتعب والخير 
والشر والام واللذة وهكذا من متناقضات وكذا 


٤ 


الاختیار والقهن وبحسب الاستقراء العلمی فان هذا 
یکشف عن وجود حالة اختبار للإنسان من قبل 
صانعه تعالى. ووجدان الانسان الاستقرائي یثبت ان 
کل اختبار له جزاء وکل طاعة وامتثال له واب 
وعطاء كل إساءة وعصیان له عقاب و حرمان الا انه 
لا یری ذلك حاصل ی الدنیا فلا بد وبحسب 
الاستقراء العلمي ان یکون الحساب في عالم اخر غير 
الدنيا وهو ما أسمته الشريعة بالآخرة. ان الانسان 
يرى حالات الانحراف الحاصلة في سلوكه من حيث 
الظلم ويرى ان معارف توضيحية تخص الحكمة 
يتحاج فيها الى اخبار من الله تعالى وبحسب الاستقراء 
العلمي هذا يحتم ارسال الرسل وانزال الکتب. ان 
هذا الاثبات الاستقرائي للإبمان وللشريعة وللمعرفة 
ما هو جزء من صفة عامة في المعرفة البشرية الا وهي 
الاستقرائية فان الحس والمادة والاستنتاج والفرضيات 


في الواقع كلها نتاج الاستقراء وانما التوجيه اخبروي 
هو لبيان المفاهيم بشكل تواضعي ولیس لمعرفة الحقيقة 
و هذا هو البداً الاستقرائية للمعرفة. ان ما قدمته یبین 
وبوضوح إمكانية اثبات العارف الاعانية الرئيسية 
استقرائیا وبحسب مناهج العلم الاستقرائي بل 
والتجريبي وهذا یفتح افاقا واسعة اما معارف الشريعة 
اه قاوطا بوطريهيا كاين 

الاستقراء هو أحد الطرق المستخدمة في مناهج 
البحث العلمي. وهو دليل علمي للمعارف الخارجية 
ومعتمد ف العلوم البحتة وتبي عليه البشرية الكثير من 
قرارتها المصيرية. وهذا بمكن من القول ان الاستقراء 
يصح ان يكون دليلا في الشريعة لكن بعد إخراجه 
من الظن الى العلم. ان المعرفة الاستقرائية في الشريعة 
في الأساس ظن وهي بنفسها ليست حجة الا انه ليس 
من الممتنع ان تكون دليلا كما انه ليس من المقبول 


۳۹ 


اركان هذا الدلیل الهم جانبا لذلك لا بد من السعي 
نحو تکامل علمية الاستقراء الفقهي واحراحه من 
الظن الى العلم. 

نحن نعلم بوجداننا ان الاستقراء علم على وجه من 
الوحوه» كما ان العلوم التجريبية تعتمده آساسا 
لحقائقها الق بنت هذا البناء الذي من غير العقول 
التقلیل من علمیته. اذن كيف یصبح الاستقراء الظي 
علما؟ كما انه من الواضح آیضا عجز الفقه الاصولي 
عن الارتقاء بالاستقراء الى العلم لقصور ادواته عن 
ذلك فبقي الاستقراء الفقهی ظنا ولیس حجة 
والادعاء لا ینفع. 

لکن الفقه العرضی الذي نعتمده کفوء جدا في تحقيق 
العلمية في الاستقراء الناقص, اذ ان أحد اهم إنحازات 
ومهمات الفقه العرضي هو اخراج المعرفة من الظن 
الى العلم. والنهج التبع في الفقه العرضي بإخراج 


۷ 


العارف الشرعية من الظن الى العلم يجري في 
الاستقراء حینما یتناول موضوعا شرعياء وهو ما 
نسمیه الاستقراء الشرعی. فحینما یتحقق عندنا 
استقراء شرعي یتحقق عندنا ظن شرعي» وبعرضه 
على القرآن» وتبین شواهد له ومصدقات منه يخرج 
من الظن الى العلم. اذن و حود شواهد ومصدقات من 
للعارف الق رآنية للنتيجة الاستقرائية کفیل بتحقیق 
العلمية له واحراحه من الظن الى العلم. ولا يقال ان 
ا کم علم ‏ البعض فیجوز ان یکون البعض الاخر 
على خلافه فان هذا الظن زال بتصدیق القرآن 
للحکم. فبعد ان ۾ ينبت حكم معارض في البعض 
الاحر وثبت کون الحكم التبق موافق للقران وله 
شواهد منه کشف ذلك ان هذا الحكم هو الجاري 
في جميع ابلزئیات. فالتتبع حقق جزء من العلم 
والتصدیق القرآني كمل ذلك وهذا هو الحال في جميع 


۳۸ 


المعارف القرآنية فان الدلیل یثبت جزء من العلم 
وتصدیق القرآن له یکمل العلم. وق الواقم هذا لیس 
ختصا بالشريعة بل هو حار في جميع العلوم الي 
اعتمدت الاستقراء کدلیل علمی فان اشتراط موافقة 
لفرضية وتناسقها واتساقها مع ما هو معلوم وثابت 
من معرفة هو المصحح للاستدلال بالاستقراء و محقق 
ومکمل علمیته في جميع العلوم. 


۲۹ 


التصديقية 

الصدقية وعدم الاختلاف له جذر عقلائي وهي من 
اهم الاسس لنهج العرض حيث اما تتضمنه والایات 
ظاهرة في ان الضمون والعرفة الصدقة لما قبلها ولا 
هو خارجها من معارف حقة امر معتبر قي الاعان 
وصدق الضمون وانه حق وعلم. 

ان محورية القيمة التنية للخبر ما یصدقه بل و آقره 
سلوك العقلاء في تعاملاتهم والشر ع حری على ذلك» 
ولحقيقة کون الشر ع نظاما له دستور وروح ومقاصد 
ورحی وقطب تدور حوله باقي اجزائه وانظمته كان 
الرد والتناسق والتوافق اولیا واساسیا فیه. فكل ما 
يخالف تلك الرو ح والقاصد والثوابت لا یقر. ولا 
یتحقق اطمتنان او استقرار انتسابي واذعان تصديقی 
الا بان تکون العارف متناسقة متوافقة يشهد بعضها 
بعض وهذا مطلب عقلائي ارتکازي. 


لا بد من التأكد والتذ کیر دوما ان الشر ع نظام معرفي 
واضح المعالم والحمد لله وهي حصانة له» وفیه معارف 
ابتة قطعية لا يصح مخالفتها لأنه من نقض الغرض 
ومن الاحلال بالنظام. فالأخبار الظنية مهما كانت 
صحة سندها خاضعة لعملية الرد والعرض والى 
و جحوب تبين مدی الموافقة والتناسب ومدى الاقتراب 
من جوهر الشريعة او مدى ابتعادها وشذوذها. وهل 
یعرف غرابة وشذوذ ما ینسب للشرع بظنون نقلية 
من تفسیرات لایات او تأويلات او روایات احاد الا 
من خلال الرد والعرض» بل ان سيرة التشرعة حمل 
ظواهر الأحاديث المشكلة على ما یوافق الثابت بل 
ان ظواهر الایات المتشايمة يحمل على محكمهاء وهذا 
كله من تطبيقات العرض والرد. 


فالتقييم المتن متجذر وعميق في الوجدان الشرعي 
كما هو حال اي نظام معرقي دستوري اختصاصي 


۳۱ 


يحتكم الى عمومات وقواعد ثابتة ظاهرة هي روح 
لنظام وجوهره لا یقبل الا ما توافق معها ويرد ما 
حالفهاء وعلی ذلك العارف الشرعية الثابتة بل 
الارتکاز الشرعي الصدق بسيرة العقلاء بل وفطرقم. 
فمن الجلى جدا ان ما يخالف ما هو قطعي من الشر ع 
یکون مشکلا بل احیانا يحكم بانه منکر وأحيانا 
یمکم بانه کذب. ولقد رد او کذب السلف والاعلام 
ومن لا يشك في ورعه وتقواه معارف كانت بذه 
لصفة ليس الا انهم طبقوا الرد والعرض. 

هناك معارف دينية ها رسوخ عند المؤمن یلحقها 
بالشهود والعیان وهي محكم القران وقطعي السنة 


وهناك معارف دينية ما شواهد و آیات تصدفها. 

الشواهد المعر فية المصدقة للخبر كفيلة بإخراجه من 
الظن الى العلم وان هلا العلم تصدیفی والمعرفة 
E‏ .نی اب ی ها 


۲ 


العرفية و العقلائية عميقة وراسخة في وجدان العقللاء 
بالتصدیق لا هو مستقبلی عن الشاهدة والعیان. وهذا 


هو مبداً (تصديقية العرفة). 


ان العلم والواقع الشرعي المتحقق .منهج العرض هو 
تصديق وبيان الشواهد والحجج والایات الى في 
المعارف الراسخة كالشهود والعيان اي قطعي القران 
والسنة على المعارف الاخرى الى هي حال المعارف 
站‏ 
واليقينية الي يحققها العرض والتوافق والتناسب هي 
علمية عقلائية عرفية وحدانية وفطرية ويقيئ وواقع 
عرثي عقلائي ووجداني فطري ولیس من استحداث 
ی البین. 


ان الشريعة فیها جوهر معریي هي حور الدین ومعارفه 
الأساسية» و حول تلك العرفة الحورية دواثر معرفية 


۳ 


تعطي للدین مظهره الخارحي. جمیع العارف الطرفية 
تکون بحالة موافقة تامة للمعرفة الحورية وتابعة ها 
RE‏ ومضمونا. بل في الواقع هي مشتقة منها. وهذا 
هو آساس العرض والرد الشرعي؛ أي عرض العارف 
الى تنسب الى الشريعة الى محورها لبیان مدی موافقته 
وتناسقها معها وردها اليها عند الابتعاد بالتوجیه 
الحق. ومحور الشريعة يؤحذ من العارف القطعية 
الحکمة السلمة التفق علیها من القران والسنة. ان 
حور الشريعة لا يساوي النص الشرعي واها هو علم 
ومنظومة معارف متناسقة متوافقة لا تقبل التعدد 
والاختلاف في مستوی محفوظ معصوم خارج النص 
حله صدور الوّمنین لا یقبل الظن ولا الشبهة. 


٤ 


الاتساقية 

ان العقل البشري لا يقر الا بالعرفة المستقرة» واما 
المعرفة القلقة فل" يقر با مهما كانت مصادر ها 
ولأحل استقرار المعرفة في العقل لا بد ان تکون لما 
شواهد ومصدقات وان تكون في تناسق وتوافق مع 
باقى حقول المعرفة. فعدم الشواهد وعدم المصدقات 
هو علامة المعرفة القليلة. وهذا هو مبدأ (اتساق 
المعرفة). 


الشريعة كمعرفة هي منظومة معارف مستقلة لا 
مظهرها واستقلاها ولوها المعرقي المتميز بخصائص 
واضحة وهي تستفاد من مواد الشريعة أي ادلتها 
وال هي القران والسنة» وتعتمد كما هو حال غيرها 
من معارف على التوافق والتناسق والتشابه والاتصال 
والاعتصام. وتعرف المعرفة من کوها شرعية 
بعلامات التوافق والتناسق والاتصال فتصبح علما 


وحقا شرعیا وصدقا و اعتصاما. قد یعتقد ان الشريعة 
هي النص او دلالته وهذا لا محال له بل الشريعة معرفة 
مستقلة في مستوی خارج النص ودلالاته وان كان 
لنص ودلالاته مقدمة وطریق اليهاء بل حینما یکون 
النص غير موافق للشريعة فانه يعالح بطريقة او باحری 
حي یتوافق وهذا بسبب استقلال الشريعة عن النص. 
ان الاتساقية الشرعية لا تطر ح الوافقة کحل لمشكلة 
العلم وانما تطرحها کعلامة للعلم ولذلك فالتسق 
والموافق هو العلم والصدق أي هو صورة الحقيقة 
وصورة الواقع. ومن هنا فلا محال لتقسیم العرفة الى 
ظاهرية وواقعية من جهة الثبوت وانما كل المعرفة 
الثابتة واقعية الا انما حين يتبدل العلم أي يتبين 
الخللاف فانه يتبدل العلم وتتبدل المعرفة بالواقع. ان 
الحقيقة والواقع الشرعي محفوظ ومعصوم ونحن البشر 
ليس لنا الا معرفته والعلم به وهذا العلم يمكن يتغير. 


۳۹ 


٠‏ هم هي ٠‏ هي مه ای مه او 
تبیر اقع حقائقي وو 
ومن هنا يتبين ان الواقع واقعان واقع قي وواقع 


معرثي ونحن نتعامل مع الواقع العریی. 


۳۷ 


التو حدية 


ان الواقع واحد والحقيقة لا تختلف» وسيلة العلم با 
لا تختلف» كما ان الدليل عليها لا يختلف. ولأحل 
التوحد في كل تلك الأطراف الخاصة بالمعرفة فان 
العرفة البشرية يجب ان تکون موحدة وهذا هو مبداً 
(توحد العرفق) ومنه (توحد العرفة الدينية). اذن من 
ان ین الاختلاف في العارف؟ الاختلاف يأ 

اعتماد الظن اي العمل بالظن. لو ان الناس اقتصروا 
على العلم ‏ تعاملاتهم لما حصل اختلاف. اذن الحل 
في رفع الاحتلاف هو ترك الظن واعتماد العلم في كل 
صغيرة و كبيرة في المعرفة» لان العلم لا يختلف. وهذا 
طبعا لا يعن القهر والاكراه بحجة التوحد وانما بیان 
الطريقة العلمية الموحدة الى لا تحتمل تضليلا. حينما 
يقطع الطريق امام النقل الظی والفهم الظبئ حينها 


۳۸ 


سوف یتوحد النقل ویتوحد الفهم لان العلم یوحد 
دوما» ومن الغرائب ان يقال انه جوز في العرفة 
الاختلاف وواق الحياة لا يقبل الاعتلاف» وان لكل 
انسان وعيه وادراكه ليس سببا للاعتلاف ف المعرفة 
وانئما هو سبب لاختلاف التفاعل معها وفرق بين 


ی 
يا 


الاننين. 


۳۹ 


العرضية 

كل معرفة يستقبلها الانسان يردها الى ما يعرف من 
معارف بعرضها عليها وعلى قدر التوافق والتناسب 
يطمان ها والا كانت في حيز النكارة والشذوذ حن 
یجد ها تبريرا لتقبلها. عملية العرض هذا راسخة 
ومتجذرة في الادراك البشري الا انها بحري بشكل 
غير محسوس والا فانه لا يتم إدراك أي معرفة صغرت 
او كبرت الا باحراء الرد عليه وهذا هو مبدأ (عرض 
المعرفة). 

والشريعة بحري في هذا السياق فتعرض المعارف 
الجديدة على ما هو معلوم من محكم القران ومتفق 
السنة الى هي اصول المعارف الدينية واليها يرد غيرها 
من معارف سواء دلالات او نقولات فيكون عدم 
النكارة وعدم الشذوذ عاملا حاسا في تعيين الحق 


والصدق. 


إذا واحه العقل معرفة شاذة لیس فا شاهد او مصدق 
ما يعرف فانه یصفها باها غريبة» حيث ان للمعر فة 
حقول و الرد اهم عوامل الاستقرار في العرفة العقلية. 
و تلك العرفة الغريبة اذا كانت تالف و بصراحة 
معارف معلومة فان العقل یصفها بالمنكرة. فلدینا 
المعرفة الغريبة وهي الي لیس شا شاهد او مصدق فهي 
ظن» والعرفة النکرة وهي ال تخالف ما هو ثابت 
من معرفة فهي کذب. هذا الفهم مهم جدا في أسس 
عملية العرض الشرعي ومفهوم الوافقة قي الفقه 
العرضي. فالوافقة لیس عدم الخالفة بل الوافقة 


و جود شاهد و مصدق. 

عرضية الشريعة 

ان العقل البشري کفوء جدا في الرد المعرقي ککفاءته 
قي تحصيل المع من النص» رغم تعدد جوانب 
الملاحظة والمعاني الى تحضر عند الرد» وغالبا ما حصل 
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الرد مباشرة عند تلقي العق فیکون هناك قبول او 
ارتیاب او عدم تبین الحال. وهذا یعود لسببین اولا 
كفاءة العقل في الرد وثانيا رسوخ العارف الثابتة 
بخصوص العارف وخحصوصا العارف الدينية. ان 
عرض العارف الجديدة على ما هو معلوم من الشريعة 
صفة مميزة ومهمة لاحل حصول معارف متسقة 
متوافقة. ان الرد عملية عفوية عرفية عقلائية بسيطة 
الا انه احیانا یلتفت الیها و تعتبر و آحیانا لا یلتفت 
الیها. منهج العرض وتقییم اللصوص بالعرض يعي 
الالتفاث ال عملية الرد و لیس القيام با قي الواقع. 
ومن هنا فمنهج العرض ليس امرا غریبا على الوجدان 
والفطرة والعقلائية بل هو مصدق ووجه لعلمية الرد 
العقلی . ما حصل أحيانا هو تبريرا تدعي العلمية 
تتجاوز الرد الا ان الوجدان يبقى غير مقتنع.عا یترتب 


وینتج عن تلك الادعاءات ولو ان الفقه استمع 


3 


لصوت الوحدان ولداخل الانسان لما رغب عن منهج 
العرض ابدا. 

قد بینت في منسابات کثيرة ان العرض یکون للمعر فة 
الظنية» وهنا امران الاول الظنية للکلام النقول لما 
حهتان الاول ظنية النقل وظنية الدلالة» اما ظنية النقل 
فهي مختصة بالحديث ظی الصدور واما آیات القران 
والسنة التفق علیها فلیست موضوعا للعرض بل هي 
ما یعرض علیه. والغرض هنا احراج الحديث الظی 
الى حالة العلم فیصبح حدیثا معلوما بالتصدیق 
و الشو اهد. 

واما من جهة الفهم فالعروض ایضا الفهم الظی 
فالفهم فهمان فهم قطعي متفق عليه بين السلمین له 
اصل عرق وعقلائي ومعرفي وفهم لا یتصف بذلك» 
الفهم التفق عليه لا یعرض بل هو ما یعرض عليه هو 
العرفة العروض علیها غيرهاء وائما العرض للفهم 


2 


الظی. وهذا الفهم الظی قد یکون لنص قطعي کاية 
او حديث ابت او لنص ظین کحدیت ظی الصدور. 
حینما يبلغ العقل مضمون معين فانه یعرضه على ما 
یعرف. فان وجد له شاهدا ومصدقا من العارف الى 
عنده سابقا فانه يقر ویذعن بالنقل والظاهر والا 
توقف او رفض الضمون. ان الاصل في النقل عند 
العقل هو الظن, فان و حد شاهدا ومصدقا صار علما 
واقر والا بقي ظنا. ومن الواضح ان القرآن الکرم 
ظاهر في ان الاعتبار بخصائص الضمون النقول 
بالطابقة للحق بعلامات ذاتية» فیصح نسبة النقل ال 
البي صلی الله عليه وآله بتحقیق صفات الصدقية 
و الوافقة للقران والسنة الثابتة. 


الاتصالية 

من الأمور الق تنتج واقعية العرفة هو اتصافا المعرثي 
أي ان العرفة تنتج عن آحری بانتاج طبيعي واقعي 
اتصالي من دون قفز او غرابة بل بانسيابية وواقعية 
وطبيعية اشتقاقية. ولو قلنا ان العاروف هي صورة 
للوحود الواقعي عنطقیته لكان صحيحاء و کما ان 
آشیاء الواقع واحدائها متصلة ولا تقبل القطع فان 
العارف هکذا حالما و هذا هو مبداً راتصال العارف). 
ان صفة وخاصية اتصال الفر ع بالأصل اهم بکثیر من 
اي صفة احری للمعرفة» والعارف الاسلامية ليست 
معارف متناثرة متباعدة بل هی معارف متناسقة 
متجانسة ومتصل ومتفرعة» وتتبعها بهذا الشکل هو 
السبیل الى اعتصامها. 

دين الاسلام دين اتصال وهذا مصدر عصمته 
واعتصام اهله» وما يحصل احیانا هو التقلیل من شدة 


۶ ۵ 


الارتباط بأصول العارف والاتکال على الادلة الظنية 
ما سبب الاختلاف وهو علامة الاخلال باعتصام 
العارف الدينية. والحق لا یتعدد وإذا كان هناك محال 
لتبريري تعدد الفهم لأحل اننا امام تعاليم منقولة باللغة 
والكتابة» فان الشريعة منعت ذلك بأصول عقلائية 
واهمها الرد والعرض على المعارف الثابتة فلا يقبل 
بالضاة والعريية: 
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التعريفية 


الانسان کائن واقعي» .معن انه يبن معارفه على 
منطقية واضحة وعلی تناسق واتساق ولا یقبل 
التخحلخل والوجود غير البرر. لذلك فالانسان دوما 
ینطلق الى العرفة ما لديه من معلومات ومعطیات ولا 
يبدأ كما من مکان منعزل» حن الفرضیات هي دوما 
تکون منتزعة من الواقع آي من خبرات الانسان. 
فالشاهدة والادر اك دوما تتأثر .مما هو معلوم سابقاء 
فالعارف السابقة تؤثر في طبيعة الشاهدة او العرفة 
احدیدة أي الادراك احدید و هدا هو مبدأ (تعریف 
المعرفة). ولذلك فالعقل یعرف العرفة لیعرفها ومن 
دون تعریف بشاهد ومصدق فلا تعرف وهده هي 


معرفة العرفة. 


۷ 


ان العقل والوحدان لا یقبل الا بالعلم ولا یقبل الا 
تن بت ا والح نت اف في رود الشاعد 
والصدق يحقق تعریفا للمعرفة فبالضبط كما في 
الاساء هناك نكرة ومعرفة فان العرفة منها نكرة 
وها ام وکا :ان ها قز اكه سر ابا 
فان هناك ادوات لتعریف العرفة کالشواهد. فنقول 
3 عر قلع نه ا اليس 攻‏ 
二‏ 
العرفة ویخرجها من النکارة. فالأصل في العرفة 
لمكاو و كين تسس هرت وش شاف 


للعرفی. 


التفرعية 


as 
القرة عقلائياء ولذلك فالتفرعية متجذرة ومترسخة‎ 
في الشريعة وسواء آبرز ذلك واظهر ام بقي عملا‎ 
عقلیا داحلیا فانه حاصل وما یفعله الجتهد والتفر ع‎ 
هو في الواقع الکشف عن تلك العارف الوحودة لا‎ 
انه يصنع معرفة. لا بد من تصحیح الفهم للاستنباط‎ 
والاجتهاد بانه کشف عن معارف موجودة بفعل‎ 
العرفة الشرعية نفسها ولیس عملية استحداث وصنم‎ 
للمعرفة. ليس عقدر العقل صنم معرفة سواء‎ 
بالاحتهاد او بغیره وانما هو یکشف عن العرفة.‎ 
وبالطريقة الاحتهادية العلمية تعرف ان المعرفة المدعاة‎ 


الأصول والفرو ع الشرعية 


۹ 


الشريعة هي القران والسنة وتثبت بکل معرفة تنسب 
ا ل وال س ده ع 
وصيه صلى الله عليه واله. وهي الأصل. ومنها یتفر ع 
الفرع في الشريعة هو كل معرفة تتفرع عن الأصول 
بتفرع عرق الستنبط. 

البعد النظري والتطبيقي للمبداً ‏ الفقه العرضی: 
عدم قبول معارف شرعية لا تكون من الأصول ولا 


الاسلامية 

الو جدان السلمین و احدء واله المسلمين واحد» وني 
السلمین واحد و کتاب السلمین واحد» فمن این 
يات الاختلاف؟ الاختلاف في الدین لا مبرر له لا 
شرعا ولا عقلا ولا عرفا. فلا بد ان يختفي الاحتلاف 
من اهم حقل معرفي عند الانسان الا وهو العرفة 
الدينية. 

النص العربي البین لا عکن ان یکون سببا للاختلاف 
والوجدان اللغوي الراسخ لا یکون سببا للاختلاف 
وافا الاعتلاف جاء بسبب الظن. 


الإسلام یقوم على فهم واضح وبسیط لنصوص 
عقلائية ر بسيطة من دون مقدمات مقحمة وكذلك 
الفهم هذه الراسخة فینا كبشر هی الدخل الى اسلام 


5۱ 


المؤمنين السلمین كافة بلا طوائثف ولا مذاهب. ان 
الفهم العادي البسیط لا عکن ان یتعدد ولذلك فانا 
إذا اعتمدنا على فهمنا البسیط فانه لا يمكن ان یتعدد 
الفهم ومع احاد الفهم واحاد النقل فان الذاهب 
ستتلاشی. اعتماد الوحدان الاسلامی الذي لا يز 
بين الطوائف والذاهب ف اثبات جهة الدلیل و الدلالة 
و الدلول و الستدل سيودي ال معارف شرعية ذات 
صبغة اسلامية لا طائفية ولا مذهبية وهذا هو مبدأ 
اسلامية الشريعة. 

ان إسلامية الشريعة (اسلمة الشریعة) يؤدي الى مسلم 
بلا طائفة هو مسلم لا يريد ان یصنف بحسب 
الطوائف والذاهب. او ان یصنف السلمین بحسب 
الطوائف والذاهب وافا الكل مسلمون مومنون. 


ا ومنفتح على 2 روایات 


o 


ومنفتح على جميع اقوال علماء السلمین. السلم بلا 
طائفة یری ان جميع السلمین هم احوته وجميع علماء 
السلمین علماژهم وجميع رواة السلمین هم رواته 
وجميع مفسري السلمین هم مفسروه وجميع کتب 
السلمین هي كتبه» الكل یو خذ منه ان قال الحق. 

المسلم بلا طائفة لا یقبل التصنیفات والتسمیات بل 
الكل مسلمون مومنون. والثانية: طريقة تحصیل 
العرفة فهو يقصد العرفة الحقة ولا ینظر الى طریقها 
فهو يقصد الحق ویعرف الحق باق ولیس بالناس. 
ولا ريب ان العقائد والاعمال هي معارف ولا ریب 
في وجود اختلافات في تلك الجهات الا ان هذه 
الاحتلاف لا تكون سببا للتصنيف والتمييز. وهذا 
ينبع وينتج من حقيقة قبول المسلمين كما هم بالمعى 
العامل الواسع أي ان هناك مسلما مصيبا ومسلما 
مخطئاء كما ان هناك مسلما مطيعا ومسلما عاصيا. 


of 


معي كما ان هناك مخالفة عملية فهناك مخالفة علمية 


(اعتقادیة). 


والاسلام قائم على الابمان والتصدیق اي الابمان بالله 
وتصدیق رسول الله صلى الله عليه و اله و الکفر قائم 
على الانكار و التكذيب» وهذا هو الحد الفاصل 
العلوم و اما غيره من افكار فكلها ظنون لا وجه لما. 
والسلم الذي يأت حدث او بدعة او منكر او معصية» 
ما دام غير مكذب وما دام موحدا مصدقا فهو مسلم» 
والعمل الصالح شرط في التقوى وليس شرطا في 
لاعان أي التصديق» والاعان الذي يزيد وينقص هو 
التقوی وليس التصديق. 

وبعد نعمة القران وقطعية ما فيه يكون من الضرورة 
عكان ان يكون للمسلمين كتاب جامع موحد للسنة 
يجمع الأحاديث الصحيحة باتفاق الكل. فالواجب 
ان يجمع المسلمون على كتاب موحد جامع لكل ما 


ه 


هو صدق وحق من الاحادیث ویسمی (السنة 
الشريفة). وغيره یصبح ظناء وکل الخاوف 
والاشکالات ترول امام حقيقة ان الجمع یکون وفق 
الحق والصدق والعلم الذي لا یدخله ظن ولا باطل. 
وهو ان یکون النهج مستند الى الطريقة العرفية 
لعقلائية الوجدانية بالعلم بالنقل والاطمتنان اليه 
الجرد غير التحیز فعندها لا یکون عند آحد اشکال 
او وشك. وباحتصار منهج العرض هو الکفیل 
بتحقیق ذلك فادیث النسوب للقي صلی الّه علیه 
واله وله شاهد ومصدق من القران والسنة هو حق 
وصدق وسنة مهما كان حال ناقله» والحديث 
النسوب لى ولیس له شاهد ومصدق من القران 
والسنة التفق علیها هو ظن ولا یکون سنة مهما كان 
حال ناقله. 


۵۵ 


الأثرية 

من الراسخ في وجداننا وق الواقع ان هناك أشياء نعلم 
بوجودها حتما وقعا الا اننا لا ندركها كمادة وهذا 
ما نسميه (العلم الاثري) أي العلم بالشيء بأثره في 
قبال العلم الصوري أي ما يكون له صورة في اذهاننا. 
ان من إمكانات العقل ابارة انه يمكن ان يدرك أشياء 
بأثرها من دون ان يتصوره وهذا غالبا ما يشار اليه 
في الشرع المعرفة بالايات والدلائل والعرفة بالقلب 
في قبال الحس. وی الحقيقة هو ليس في قبال اخس 
وانما ق قبال التصور الشكلي. بل في الحقيقة لا يذعن 
العقل لوجود صورة من دون إثر فح ما لا يدرك 
أثره من الأشياء الصورية يفترض العقل ان له اثرا وان 
م يدرك فهذه الاثرية مترسخة في المعرفة» فالإدراك 


اما أثرى وهو موافق للغاية المعرفية او صوري وهذا 


5ه 


ان لم يدرك له أثر افترض له اثر غير معلوم وهذا هو 


مبدأ الاثرية في العرفة. 


ان العقل يمكنه ان یذعن بوجود شیء لا يدرك له 
أي صورة ان كان له وحود وحضور مور ما لا بمكن 
دفعه ومن هذه العارف هو العرفة بالله فان العقل 
یدرك وبقوة وحود ا تعالی بدلائله واثار فعله واقعنا 
الا انه یعجز عن تصور صورة له. کما ان الراسخ 
في وجدان العقل ان ما يدرك آثره ولا يدرك صورته 
هو من العجز اه قوة وجوده ولیس ضعف وجوده. 
فهذه الوحودات ال لا تدرك الا بالاثر هي 
وحودیات جبارة يقر العقل بالعجز بحاهها بل أحيانا 
یعبدها وهذا هو أحد آسباب الشرك وهو ان العقل 
یعلم بوجدانه وحود شيء له ار في حياته الا انه يريد 
ان یعطیه صورة فیجعل صورة قثيلية. والشر ع أدرك 
حطورة ذلك فنهی عن تمثيل الله تعالى باي منل وهذا 


5۷ 


من الدلائل الحقيقة على ساوية الشر ع الاسلامي 
لبلوغه حقيقة عميقة في الانسانية لا یتوصل اليها 
العقل. ان النهي عن عثیل الاله .عثال ناتج عن عمق 
العرفة بحقيقة الانسان الى یعجز العقل عن معرفتها 
وهذا بسبب احاطة علم الله بالأشياء وقصور العقل 
الاحاطة. 


o۸ 


العر فية 

الشريعة علم لکنها ليست اختصاصا. فمعارف 
الشريعة ومصطلحاقا ما لا يحتاج معها الى معارف 
حاصة غير ما یعرفه عرف السلمین ووجدانهم وما 
یعرفونه وسط بتمعهم وهذا هو الوجدان الشرعي. 
فان كانت نصا فاها تستفاد منه بطريقة عادية عرفية 
من حيث تبوت النقل والدلالة ولیس في الشرع شيء 
حاص لیعلم به ذلك غير ما عند الناس» وان لم يكن 
فيها نص فاهًا تفرع ما علم من نص عام يشمل 
المسالة. أي ننظر الى المسالة من أي عام نصي هي 
ونطبق عليها ذلك العام تطبيقا عرفيا عاديا. ويعلم ان 
النقل حجة اذا كان له شاهد مصدق ما نعرفه من 
القران والسنة و الشاهد والمصدق هو الموافقة في 
الغايات و المقاصد وليس المطابقة في الخبر» واما العلم 
بالدلالة فيكون بتحصيل الدلالة المباشرة من النص او 


4ه 


من مجموع ما نعلمه فيه بالجمع العرثي العادي البسیط 
كما نتعامل مع أي کلام او نص في حياتنا. 

في المعارف العامة كالدين وادلته اي القران والسنة لا 
تحتاج الى أكثر من الفهم والادراك والمعارف 
الضروري الراسخة لكي تكتسب العرفة وتعمل با. 
فبمجرد ان تطلع على الدليل على اعتقاد او عمل فانه 
يتحقق عندك استفادة وامتلاك و تحقق للعقيدة وطريقة 
العمل. والشرع معرفة عامة لا حتاج الى مقدمات 
غير معرفة اللغة لمعرفة معارف الشريعة من النصوص 
وهذا لا يختص بفقهاء الناس بل بكل مسلم يسمع 
النص من اية او رواية بل ان هذا يشمل الكفرة ايضا 
فلا يحتاحون الى مقدمات غير الفهم العرثي والا كيف 
يحتج عليهم القران. ما حصل في المنهج الاختصاصي 
انه صار المسلم يحتاج الى مقدمات طويلة وكثيرة 


ومعقدة لكي يستفيد استفادة شرعية من النص ومن 


لا یعرف تلك القدمات فانه لا یتمکن من العمل 
بالنص ولا استفادة علم من فصار علم العامي 
بالایات والروایات هو بحكم عدم علمه. وهذا من 


عرائب الامور. 


1١ 


الو جدانية 


الوحدان معرفة تنتج عن رسوخ كبير لتراكم 
معرقي» فهي نمثل احكاما نابحة عن استقراء شبه تام. 
فالوجدان علم لان العلم انسجام وتوافق والوجدان 
لا يقبل بغير ذلك» فلا بد من ارجاع جميع معارف 
الدين الى الوجدان. الوجدان حقء» ولا بد من اعادة 
جميع معارف الشريعة الى الوحدان لان ابتعاد المعرفة 
عن الوجدان ابتعاد لما عن العلم والحق. ان من 
علامات الحق موافقة الوجدانء فاذا كانت المعرفة 
موافقة للوجدان فاعلم انها حق» وإذا كانت المعرفة 
مخالفة للوجدان فاعلم انها باطل. 

الوحدان هو معارف عميقة راسخة ارتكازية في 
الانسان في تعامله مع الخارج فهما وتحليلا وحكماء 
وهو نتاج تراكم معارف منتقاة عقلیا واخلاقيا لذلك 


1۲ 


فهو یتمیز بالنقاء مهما اختلطت المعطيات اخار جية 
لانه یعتمد الانتقاء العقلی بق العرفة. لذلك فالوجدان 


اضافة الى کون الوجدان اداة للتعامل والتمییز و تحلیل 
العطیات فان فيه صفة مهمة احری وهي امکانية 
الحكم العقلي الاحلاقيی على الاشیاء واخلاقية 
الوجدان هذه تمكنه من الحكم وتمبيز المعطيات. 

لا بد من ارحاع معارف الدين كلها دليليها ومدلوها 
الى ساحة الوجدان وعرف العقلاء في التناول والافادة 
والاستفادة وتخليص عالم فقه الشريعة من اي مصطلح 
مهما كان بل الاعتماد كله على الوجدان التخاطبي 
والاسس اللغوية الي يجيدها کل متكلم و خاطب 
صغيرا كان ام كبيرا متعلما ام غير متعلم عالما كان ام 
حاهلا. فآيات القران نقراها ونراها بأعيننا ونسمعها 


1۳ 


بأذاننا ونفهمها بعقولنا ونتصور معانیها بأذهانناء 
ولیس لنا طريقة احری لادراکها غير ذلك. وهذا هو 
الوجدان قي الفهم. وامتثال الامر الاطي یکون باتیانه 
كما نفهمه فهما عاديا ولیس لدینا فهم غير هذا الفهم 
وامتثال غير هذا الامتئال. وهذا كله بديهي» ان 
وحدانية الفهم بل واعتماد اخطاب الشرعي على 
الوجدان امر بین. ان من اهم صفات اللغة هو ان 
معانیها الوحدانية لا تتغير» فان نقل العی اللغوي 
يكون بالتواتر العظیم الذي يحقق قطعية كبيرة تصل 
الى حد مساواقا بالعیان والشهود وهذا ما لا يمكن 
تغييره بسهولة. 

لنص الشرعی من قرآن وسنة جاء وفق وجدانا. 
ولذلك فمشکلة قدم النص الشرعی ليست مشكلة 
حقيقية لان القران والسنة جاعت وصدرت وفق 


عامية الخطاب. وهنه العامية لا تتغیر لأحل تواتر 


1 


کی عر ان ا خان کے اللو ایت 
كنوك اض أحیانا هو اکر ثبوتا وظهورا من 


二 加 
في العارف العامية لا تحتاج الى آکثر من الفهم‎ 
والادراك والعارف الضروري الراسخة لكي تکتسب‎ 
العرفة وتعمل يماء فبمجرد ان تطلع على الدلیل على‎ 
اعتقاد او عمل فانه یتحقق عندك استفادة وامتلاك‎ 
وحقق للعقيدة وطريقة العمل. والشرع معرفة عامية‎ 
لا تحتاج الى مقدمات غير معرفة اللغة لعرفة معارف‎ 
الشريعة من التصوص وهذا لا يختص بالسماع الباشر‎ 
بل بالسماع غير الباشر ولا ختص بفقهاء الناس بل‎ 
بکل مسلم یسمع النص من اية او رواية بل ان هذا‎ 
یشمل الکفرة ایضا فلا حتاجون الى مقدمات غير‎ 

الفهم العرق والا كيف يحتج علیهم القر ان. 

الخطاب الشرعي وجه الى كافة الناس مومنهم 
وكافرهم فهو ليس حكرا على المؤمن فضلا عن 
العالم. والعلم بالمعارف الشرعية يكون بالطريقة 


11 


العرفية العادية الي لیس فیها أي تخصیص او تقييد 
حلاف الوجدان والفطرة وهذه هي الطريقة الستقيمة 
لتحصیل العرفة. لذلك فكل من یطمتن في نفسه انه 
متمکن من الوصول الى العارف الشرعية بطريقة 
مستقيمة وجدانا وعرفا فان ما يتوصل اليه هو معارف 
حقة ولا حتاج الى شهادة شاهد او ماح سامح. 
ومن یتمکن من اثبات معرفة شرعية اصلية (نصیة) 
او فرعية «دلالیق) بطريقة عقلائية عرفية و جدانية 
مستقيمة فهو مثبت ها وما قام به اثبات وهو لیس 
مدع ولیس عمله ادعاء. ویعرف الانسان انه على 
طريقة مستقيمة من التحصیل بانه یتبع الطريقة 
العقلائية العرفية بن تحصیل العرفة العلمية ولیس الظنية 
من مجموعة معلومات ومعطیات فاذا وجد في نفسه 


انه استوق الشرط العری العقلاني والوجداني في 


1۷ 


تحصيل العلومات والعطیات الكافية فانه یکون مثبتا 
ومحقا و صادفا. 

اذن فالإثبات وظيفة کل انسان موّمنا او غير مؤمن؛ 
عالا كان او غير عام. وهو مثبت ومحق ان حقق 
التطلبات العرفية والوجدانية والعقلائية لتحصیل 
المعارف العلمية من الادلة. 


ان جميع الدلائل الى یعتمدها عاقل او متدین او 
متشرع تعلم وتقر وتسلم ان اخطاب الشرعي 
حطاب عامی أي انه موجه الى العوام واعتمد طريقة 
لعوام في الفهم» و کثیرا ما يشار الى ذلك بانما طريقة 
العرف والعقلاء» والقصود وحدان العامة وعرفهم في 
التخحاطب. فالعقلائية هي الوجدان العامي بلا ریب 
وحصوصا باللغة الي هي من آرسخ واوضح العارف 
الانسانية. وهذا هو مبدأً عامية الفقه. 


飞人 


ان النص الشرعی نص عامی وان فهمه ينبغي ان 
يكون بالفهم العامي وان کل فهم لا یکون عامیا أي 
لا یکون وفق طريقة العقلاء وعرفهم هو فهم غير 
2 

واوامر التدبر والتفكر في نفسها وني بعدها العرفٍ 
والارتكازية وني فهمها العرفي تدل وعا لا يقبل الشك 
صحة الفهم العامي للشريعة والحقيقة ان النص 
الشرعي من قران وسنة -وهو الدليل الشرعي- هو 
نص عامي فهما وتفهيماء انه نص تخاطبي عامي 
للعوام» وينبغي فهمه بطريقة عامية تخاطبي عادية, 
وكل فهم عامي للقران والسنة هو فهم صحيح 
وحجة كما ان كل فهم اصطلاحي اختصاصي للنص 
الشرعي غير العامي ليس حجة. 

ان تعقيد مقدمات فقد الشريعة من دون وجه وعزل 
الانسان العامي عن الأدلة ما يفقده القدرة على تحقيق 


15 


استفادة معتبرة .ععرفة اية او رواية ما كان ينبغي ان 
يحصلء. لا من حيث اقحام القدمات البعيدة عن 
اذهان العرف ولا من حيث تعقید الفاهیم في علم 
الشر ع. ان جرد فكرة ان اطلاع العامي على الاية 
وفهمه ها لا يؤدي الى معرفة وان واحبه الرجوع الى 
عام در لتعجب وهذا النع ضرب من ابلنون بل 
جرعة بحق العر فة. 

الفقه هو الفهم أي فهمك للنص أي فهمك للقران 
و السنة واستفادتك العرفة منهما فهذا فقه شرعي حق 
لأنه حصل بطريقة عرفية عقلائية معتبرة لفهم النص 
لانه لا يوحد طريقة خاصة للفهم ف الشریعة غير 
طريقة العرف. وهذا الفقه العامي العرق البسیط 
ارتكازي بحصل للصغير والکبیر والسلم والکافر. 
فکلنا یعلم ان الخطاب القرآني والسی موجه الى جميع 


لناس والى کافرهم قبل مسلمهم ولذلك فالقول 


۷ 


الا حلاقية 


إدراك البعد الاخلاقي للوجود مهم وهو وحدان 
وفطري. فان هذا الکون لا یقبل بشکل دائم الا حالة 
الوحود الأحلاقي» لذلك حینما ختل الاعلاق یکون 
هناك تدحل لاحل التصحيح والرحوع لاسوئ 
الستقر. ويٌذا عکن تفسير ارسال الرسالات 
السماوية. كما ان الوحود يسعى نحو علاقات ذات 
بعد احلاقي ايجابي فان تلك العلاقات تسعى نحو 
وجود اقوى وأكبر والحال بالعكس بالنسبة للعلاقات 
ذات القيمة الاخلاقية السلبية فان الوحود يسعى الى 
اقل مقدار منها فغايتها الوحودية اقل مقدار من 
الوجود والظهور. كما انه يمكن فهم فعل ابر وقوی 
الخير باما عوامل لظهور اقوی للعلاقات الاحلاقية 
وان فعل الشر وقوی الشر HB‏ عوامل لظهور 


۷ 


العلاقات الاخلاقية. هذا الفهم الاخلاقي للشر والخير 
مهم جدا في العرفة. ومن هنا یعلم ان كل ما في 
الوجود محكم وواضح حن العناصر اللاأخلاقية 
والقوى الشريرة» فان وحودها ليس نفسي بل غيري 
للاختبا وان غاية الوجود. وعکن وصف حالة 
الوجود ان للکون او الطبيعة عقلا اخلاقيا یسعی الى 
اقل مقدار من الشر وان هناك قوی غريبة لا عقلانية 
تسعی الى اظهار الشر ف الکون. فاللاعقلانية 
واللاحلاقية هي قوی الشر وهي الى تعارض غایات 
لوجود وسعیه نحو التکامل الاخلاقي. فالوحودات 
في الکون والعا م والطبيعة تسعی نحو تکامل احلاقي. 
والحكمة قي ذلك الدافع اللاعقلان الغریب الشیطاني 
هو لأجل الامتحان والاختبار. وعذا یکون الوجود 
كله حکم وتشابه وجود الشیطان ینحل الى الا حکام 
بوضوح حکمة وجوده الاختبارية الامتحانية. 


VT 


العنصر اللاأحلاقي هو الشر الحقيقي اما ما يصيب 
الانسان بفعل العقوبة الاحلاقية وبسبب ما يحصل من 
امور طبيعية فأها ليست شرا بل هي فرص للعمل 
الاحلاقي. ان هذا البعد الأحلاقي التکویی في الکون 
آیضا متجذر ومتحسد ف العرفة به فما العرفة الا 
صورة امينة غايتها الحقائق وهذا هو البداً الأحلاقي 


الکمال الأحلاقي للحکم الإلحي يجعل الاحلاقية 
مقومة للمعرفة الشرعية فلا تقر معرفة شرعية الا إذا 
كانت اخلاقية» كما انها تنهي أي مناقشة في نسبية 
الاخلاق واكتسايما فهي امر فطري وجداني راسخ 
تعرف به الاشياء وليس يعرف بالأشياء. والأخلاقية 
الراسخة في الوجدان الإنسان يكشف أيضا عن 
إنسانية الشريعة وتقوم معارفها يما. و کل متتبع 


V٤ 


للتشريع والعارف الدينية عموما يدرك وبعمق البعد 
الاخلاقی والانساني الذي تقوم عليه الشريعة 
والعقلانية والاحلاقية المبثوثة في العارف الشرعية 
فمهما كان الحكم الشرعي جزئيا فانه دوما یتسم 
بالبعد الاخلاقي» والدلائل على هذا القول ليس فقط 
نصية حکمية تنص على احلاقية الشريعة وانما ایضا 
تطبيقية عملية. إدراك القوم الأحلاقي والانساني 
للمعرفة الشرعية له آهمية من الجانب التطبيقی للعرض 
والرد لان الدلیل الشرعي نقل ويتأثر أحيانا في ظرفه 
الذي قد یکون فيه تأثير لا حلاقی فیسقط على النص 
ویحور عا یناسب ذلك فیجب على العارض الا یقبل 
أي نقل بخالف الأخحلاقية والانسانية.. 


التحديدية 

ان التصدیق و الشواهد دوما يعين آحد التعارضات» 
فلا إمكانية ان یکون هنا نصان هما شاهد» والسبب 
ان هناك اصولا عامة حاکمة كالأسهل والأهنأ 
والایسر ونحو ذلك من تفضیلات وهذه الاصول نع 
من تعدد العلوم بالتصدیق. فلا تصل النوبة الى التخيير 
والعرفة لا تتعدد والعرض التام الصحیح لا يجعلها 
تتعدد. فلا توقف ولا خیر» ومن يكون يالك 
التصديق هو العلم وهو الحق وهو الدين وليس غيره 
فاذا انکشف الخلاف صار الاخر هو الحق وهو الدين 
وهذا من سعة الشريعة وسهولتها بل ان سعتها 
وسهولتها متجلية هنا فعلا. لا بد من التأكيد ان 
المعرفة الشرعية كغيرها من المعارف قابلة للتجديد مع 


الزمن وهذا لا يخل با لان الشريعة محفوظة معصومة 


YA 


عوامل 
تغير في 
بفعل تخي 
فتنا با 
معر 
ها و 
اما العلم ١‏ 
ر 
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فعض افر 
من العار 
فتها مر 
محر 
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الاحكامية 

العارف الشرعية محکمة؛ معرفا ومعرفا بل وعارفاه 
ودلیلا ودلالة ومدلولا بل ومستدلا» GO ED‏ التشابه 
من قصور التلقي الستدل. فالتشابه ظاهري ولیس 
واقعي ولا وحود لتشابه ظاهري لذلك فالتشابه يتغير 
كما ان الاحکام مکن ان يتغير الا انه بعید حصولا. 
التشامات الظاهرية تحکم بالرد الى الحکمات وهذا 
هو الاحکام التبعی الثانوي في قبال الاحکام الاولي 
الأصلي. مع ان الجميع حکما واقعا فان هذا علاج 
للتشابه الظاهري. 

والتشابه هو عدم التوافق والتناسق وهو ليس في 
الدلالة فقط بل أيضا يكون ف الدليلية وق المدلولية 
وقي الستدل وكلها تحكم بالرد الى المحكمات في 
لك احهات. فالتشابه يكن ان یکون ی ا 
٤‏ العرف او في العارف وتحكم بالرد الى الحکمات 


۷۸ 


بخصوص تلك الجهات. كما ان التشابه ليس ف 


العقلائية والاستنباطية. 


۷۹ 


اک 

ان بداهة وضوح ربوبية الله تعالى والوهيته لا تجعل 
للمنكر حجة في الخروج عن سلطانه كما ان سعة 
الشريعة لا تدع لاي فكر انسان واسع حجة في 
الخروج عن حكمه تعالى. ومن هنا جاء الشرائع 
بأصل مهم وهو إقامة حكم الله تعالى في الأرض وهذا 
هو مبدأ الحاكمية» أي تحكيم حكم الله تعالی المنزل 
ف کتبه في الأرض. 

كل معرفة تنسب الى الشريعة تخالف حاكمية الله 
تعالى في الأرض وتخالف وحوب تحكيم شرعه في 


الأرض فهي ظن بل باطل. 


الدعو ية 


او رای 
ایضا. 


مه 


ان الامر بالعروف هو فى حقيقته ولاء للعدل 
والاحسان والعروف والحبة والاصلاح وحاسن 
الاحلاق والعمل على نشره في الارض والنهي عن 
المنكر هو نمي براءة من الظلم والاساءة والنکر 
و البغضاء والفساد والفحشاء وهذا من القاصد الدينية 
الثابتة» و کل تحرك ینبغی ي ان یکون القصد منه ذلك 
و لفقت کرد | 
تمثل من حالة نع نشر ما هو حسن عقلائيا وتمنع 
اخلاء ما هو سيء عقلائيا 


۱ 


ان وجوب القیام بالحق والامر بالعروف والنهي عن 
النکر حقيقة قرانیه راسخة وعلیها آیات كثيرة لذلك 
فالقول بالتقية مخالف للقران قطعا و ما اعتقد من آیات 


بترخيص التقية اعتقاد باطل. 


人 1 


ال لف 

السيرة الذاتية د. آنور غي الوسوي بقلمه 
سيرة ختصرة 
آنور غي الوسوي الحلي طبیب وأديب وفقیه 
اسلامي حدد من العراق. یعتمد عرض الحديث 
علی القران وعدم العمل بالظن. ولد ی ۲٩‏ ذي 
احجة ۱۳۹۲ هجري (۷۳٩۱ميلادي)‏ في الحلة. 
درس في النحف الطب والفقه. یکتب باللغتین 
العربية والاحليزية. یعتمد منهج عرض الحديث على 
القران في فقه الشريعة. آنور غي مولف لأكثر من 
ثلاثمائة کتاب» وحائز على جوائز عدة. 

في ۱۹۹۱ دخل كلية الطب وتخرج منها ف 

۷ وقي ۲۰۰۶ حصل على شهادة البورد 
العراقي في الطب وفي ۲۰۱۵ حصل على لقب 


AY 


استشاري في الطب. درس مقدمات علوم الحوزة 
العلمية في الحلة والنجف منذ سنة ۱۹۹۸ واعتمد 
أيضا في الدراسة على الانترنيت والتحق في البحث 
الخارج في النجف في سنة ۲۰۰۵ أساسا عند 
الشيخ بشير النجفي والسيد علي السبزواري 
حفظهما اه تعای. واستقل بالبحث سنة ۲۰۱۱ 
ونال احازة برواية الحديث في ۲۰۱۸ من السید 


مرتضی جال الدین حفظه الله تعال. 


في ۲۰۲۰ بدأ عراحعة الحديث والتفسير» ومن ثم 
بعض العقائد والشرائع» وأصدر بحموعة من الرسائل 
بين ۲۰۲۰ و ۲۰۲۱ وفق منهج العرض والفقه 
التصديقي» فيها مراجعة لبعض العقائد والمسائل 
الشرعية والتفسيرية. في ۲۰۲۱ أنشأ حموعة 
المدرسة العرضية في الفقه وألف كتابه (قواعد الفقه 


التصديقي). يدعو أنور الموسوي الى (اسلام بلا 


/ 


التحصیل العلمي 
في ۱۹۹۱ دحل كلية الطب وتحرج منها في ۱۹۹۷ 
و ١599‏ قبل في الدراسات العليا وقي ع ۲۰۰ 
حصل على شهادة البورد العراقي في الطب وف 
5 حصل علی لب استشاري ق الطب 
درس مقدمات علوم الحوزة العلمية في الحلة 

و النحف واعتمد کثیرا علی الدر اسة علی اماسبة 
والانترنیت والتحق قي البحث الخارج قي سنة 

۵ آساسا عند السيد علي السبزواري والشيخ 
بشير النجفي حفظهما الله تعالى» وحضر فترة 
وجيزة عند السيد محمد سعيد الحكيم رحمه الله 


تعای والسید محمد رضا السیستانن حفظه الله تعالی. 


واستقل بالبحث سنة ۲۰۱۱ له الکثیر من 
المؤلفات الفقهية والاصولية في علم الحديث ونال 
اجازة برواية الحديث في ۲۰۱۸ من السيد مرتضى 
جال الدين حفظه الله تعالى. 

في ۲۰۱۵ اسس مجموعة بحدید لقصيدة النثر 
المكتوبة بالسرد التعبيري مع بحلة تحديد وجائزة 
حدید السنوية. 

ف 5 انم الجزء الخامس من کتابه التعبیر الادبي 
و فى فایتها بدأ يكتب باللغة الانحليزية. 

في عام ۲۰۱۷ انتقل انور غيئ الى الكتابة باللغة 
الانحليزية بالكلية و ترك الكتابة العربية في الادب» و 
آصدر Arcs ae‏ المتخصصة بقصيدة النثر. و ظهر 


۹ 


سبعة جوائز عالمية. اهمها افضل شاعر في العالم من 
قبل احاد امم العا لم من کاز اعستان. 

في ۲۰۱۷ بدأ التأليف وفق منهج العرض» عرض 
في سنة ۲۰۱۸ اصدر مجموعته الشعرية العر بية 
الکاملة و رشح الى جائزة اربكاسي البريطانية و کان 
الشاعر العربى و العراقی الوحید ضمن قائمة مئة 
افضل شاعر ق العا م. 

في ۲۰۱۹ اصدر کتابه احادي عشر باللغة 
اللمانون من تأليفه و نال جائزة روك ببلز العالية من 
اطند. 


بعض العقائد و السائل الفقهية واصدر مجموعة من 


AY 


الرسائل بين ۲۰۲۰ و۲۰۲۱ تعتبر هي الاهم في 
تألیفاته فیها مر احعة لبعض العقائد والسائل الفقهية 
و التفسيرية و بعض الکتب كان یتناول مسألة واحد 
او جزء من مسألة او تفسیر آية او جزء من تفسیر 
آي 

في ۲۰۲۱ أنشأ المدرسة العرضية في الفقه والفقه 
العرضي التصديقي المعتمد على منهج عرض 
الاحاديث والاقوال على القران وهو منهج لم يطبق 
عمليا من قبل رغم نبوت ادلته التام ويفترق عن 


المنهج الاصولي السائد في جوانب عدة. 


الاسم: أنور غي حابر الموسوي الحلى 
ينتهي نسبه الى الامام الوصي المعصوم موسى بن 


A۸ 


التولد (eayYN、\ 一 Yaqy)‏ 
محل الولادة و السکن : العراق - بابل - الحلة. 


الباطین ۲۰۰۵ . 


بو 


المهنة : طبيب استشاري في مستشفی الامام 
الصادق (علیه السلام) ی 


و کر علوم الفقه و اصوله - النجف 
ا 

و كيل الفقيه المجدد الزاهد السيد محمد علي 
الطباطبائی أيده الله تعالى. 


ا ا 
انشا تجخموعة السرد عیبر E‏ ا" 
اشا بحموعة الدرسة العرضية ق الفقه سنة ۲۰۲۱ 


۹ 


بکلوریوس طب و جراحة عامة جامعة الكوفة 


ندا 


شهاد البورد العراقى في الطب الباطئن ۲۰۰۵ 
بغداد 

مقدمات الفقه و الاصول الحلة والنجف 

۲ ۰۰ ۵ 一 YY 

تدریب على زرع الکلی - افند ۲۰۰۷ 

۲ ۰ ۰ ۱/۲ ۰ ۰ ۵ 

البحث و التابعة العلمية و الفکرية عن طریق النت 
۵ - ال الان 


استشاري الطب الباطی ۲۰۱۰ 


| 

بلغت مؤلفات انور غئ 5١ Cr‏ لثلاتمائة کتابا 
باللغتين العربية والاحليزية. 

الطب 

ثمانية بحوث طبية منشورة في المجلات العلمية 
المحكمة في حامع الكوفة وبابل 


الجذعية في افند. 


التحرير 

رئیس رو خسة حللات الکترو نية 

ر تحديد ) الختصة بالسرد التعبيري بحلة و تصدر 
سنویا بشکل ورقي. 


۹۱ 


( آقواس الشعر ) المختصة بالسرد التعبيري و تصدر 
فصلیا. 


وو 


( الأدب المعاصر) المتخصصة بالأدب العربي المعاصر 
و تيون ا 

ArcS)‏ ) و تعن بقصيدة النثر باللغة الانكليزية. 
(Transfigurstlon)‏ تعن بالادب العاصر 
باللغة الانكليزية . 

الفكر 

مقالات و دراسات منشورة في الفكر الاسلامي و 
نظرية المعرفة اهمها ( نحو اسلام بلا مذاهب ) و ( 
توهم المعرفة في الفكر اللادیی ) 


اتسين 


۹۲ 


ظهر اسم انور غي في الکثیر من الحلات العربية و 
العالية . 


للك ور انور غي مدونات خاصة متعددة و 
باغراض مختلفة منها الديئ و منها العربي و منها 
الاحليزي و منها الخاص بالقالات و منها اخاص 
بالشعر و منها اخاص بلوحات الفن التعبيري 
الوزن 

ظهر اسم انور کی و کی من قات ادر 
والغربية و حصوصا الامريكية و البريطانية والحندية. 
ظهر اسم انور غي في موسوعة الشعراء العرب لفاح 
احجية و موسوعة شخصية من بلادي لموفق الربيعي 
و موسوعة الادباء و العلماء لصالح الحمدان. 


1 


اربعون منها باللغة الانحليزية بالتالیف الباشر 
بالاحليزية. 


النشاطات بحسب السنوات 
۶ ۱ ۰ ۲ 
ف عام 4 ۲۰۱ عاود انور غين نشاطه الادي و عمل 


بجلتین الاولى جحلة ( الأدب العربي العاصر) وهي 


بحلة ادبية عامة » و الثانية حلة ( بحدید ) مختصة 


حموعة ( بحدید ) الادبية الى تتبن كتابة القصيدة 


18 


لسردية اتبيرية و الکنوية شن الفقرات و 
بشکل افقي كما يكتب النثر » بدل التشطیر و 
العمودية العهودة للقصيدة الحرة .و أنشأوا حائزة ( 
القصيدة الجديدة ) السنوية لشاعر العام التمیز في 
كتابة قصيدة النثر بشکلها النموذحي السردي 
الافقي و ال تکون بشکل ( کتاب نقدي عن 
الشاعر ) و کان الفائز لعام ۲۰۱۵ هو الشاعر 
الفلسطیی فرید غاتم و لعام ۲۰۱ الشاعر کر 
عبد الله و في عام ۲۰۱۷ الشاعر عادل قاسم. 


قي عام ٤‏ ۲۰۱ اصدر مجموعته الشعرية لغات(۱) 
الكترونيا . ثم لغات (۲) في ۲۰۱۰ ثم لغات (۳) 


في فاية ۲۰۱۵ ثم لغات (ع) في فاية ۰۲۰۱۲ 


۲ ۰ ۱ ۵ 


في ۲۰۱۰ نال لقب استشاري ‏ الطب و اکمل 
ترجمة ملحمة جلجامش عن اللغة الانكليزية نسخة 
اندرو حورج و الق تعد اهم نسخة عالية للملحمة 
حالیا و نشر ایضا کتاب ( ترجمات ادبية) لمجموعة 
من النصوص و القالات . 

في عام ۲۰۱ اکمل انور غيئ کتابه النقدي ( 
النقد التعبيري ) بنسخة الکترونية و الذي یشتمل 
علی اهم الفاهیم النقدية للنقد التعبيري الابعد 
اسلویي و الذي ابرز ملامح الکثیر من تقنیات 
قصيدة النثر مثل السرد التعبيري و النثروشعرية و 
كن لحمو ی هی و تاه 
الاصول و الفسيفسائية و لغة الرایا و العبارات 
التر ادفة و اللغة التبادلية و الترا کمية و العبارات 
تلاتییة الابعاد و الستقبلية . و في العام نفسه 
اکمل انور غن کتابه النقدي الثاني ( القصيدة 


415 


امحديدة بنسخة الکترونية الذي يركز على قصائد 
نثر مودحية لا کثر من تلائین شاعرا. 

قي هاية عام 1 اصدر کتابه (صحیح الاسناد ) 
الذي یشتمل علی اکثر من غانية الف حدیث 
صحیح السند وهو مؤلف على طريقة اهل الاسناد. 
الا ان الذهب الحالىي له هو طريقة اهل الحديث و 
لتسلیم و سیکمل کتابه الهم حدا ( حقیق السنة ) 
الشتمل على الاحادیث النقية من جميع کتب 
الحديث الاسلامي. 

في بداية عام ۲۰۱۷ ظهر امه في المجلات الکتوبة 
باللغة الانكليزية مثل اوتولثر (00]011]125) و 
الجبرا اوف اول (Algebra 01 Owls)‏ و 
فويس بروحکت (YOICe Projecb‏ 
اضافة الى بلق تحديد و أركس. 


1۷ 

انتقل انور غيئ الى الكتابة باللغة الانحليزية نهاية عام 
5 و ظهر المه في محلات غربية كثيرة و في 

و بدأ في بداية ۲۰۱۷ بكتبة القصيدة الفسيفسائية و 
اصدر مجموعتين باللغة الابحيزية الاولى موزاييك و 
و القصيدة الفسيفسائية قصيدة تتكون من مجموعة 
قصائد حتوي على عنوان رئيسي و عناوين فرعية 
تكون القصائد الفرعية مختلفة في الموضوع و الفكرة 
الا اما تشير و تدلل على القضية الموحدة للقصيدة 
فتکون القصائد مرايا لبعض من حيث العمق لا 
السطح. 


۹۸ 


وبداً في سنة ۲۰۱۷ بالتالیف بقوة حسب منهج 
العرض. 
۲۳۰۸ 


في ۲۰۱۸ بدأ انور غي بالعمل على الفن 
الالكترون التعبيري و عمل بحموعة من الاعمال 
الالکترو نية التعبيرية و عمل على محاكاة الصورة 
بالقصيدة و اصدر ف هذه السنة مجموعته الشعرية 
موزاییکد بوم ( قصائد فسيفسائية) و اصدر اعماله 


الشعرية الکاملة من دار کتابنا في مصر. 


وانقطع ار اال دراسة علم احدیث و التالیف فیه 
و یعتمد على منهج عرض الاحادیث على القران و 
السنة من دون اعتبار بالسند وهو الان عا کف علی 


۹۹ 


DA 
人 
ظهر اسمه في ختارات ار کنابرس عن السلام و‎ 


ج 

في هاية ۲۰۱۸ عمل انور غي على تاسيس جموعة 
( القصيدة الفسيفسائية ) باللغة الانجليزية مع بحلة 
خاصة بذلك . 

۳۰۹ 


اصدر انور غيئ کتابه الشعري ۷۲09۹۵101660 
0 ومثل الکتاب الحادي عشر بالاحليزية 

ونال جائزة روك ببلز العالية من افند. و عکف 

على تأليف کتابه الکبیر ( الصدق ابحامع) الجامع 
للاحادیث الشريفة من جمیع مصادرها ۱ 


آصدرت بمجموعة من دور النشر العربية والعالية 
الامريكية واحندية کتب ورقية على حسابا. 


وترجمت دار اومنسکربتم بحموعة من کتبه ال 
عسرة لغات حية. 

حائزة روك ببلز العالية للادب ف افند. 
e E‏ 
Sele ee E‏ 
حائزة ياسر عرفات العالية للادب؛ فلسطين. 


ترشیح انور غ الى حائزة البوشکارت ۲۰۱۹ من 
قبل انر حايلد برس. وهو الشاعر العراقي بل العربي 
الوحيد الذي ير شح ىذه الجائزة 

وحصل في ۲۰۱۹ على عضوية جمعية المؤلفين 
البريطانية. 


۳۲۰ 

آصدر کتابه (قواعد الفقه العرضي التصديقي) 

و کتابه (المدرسة العرضية في فقه الشریعق واللذان 
عثلان الاسس النظرية لنهج العرض. وأنشأ حموعة 
المدرسة العرضية التعليمية على الفيسبوك لتعلیم 
منهج العرض. 

ظهر امه في ال وكيبيديا بسيرة موسعة وذكر لكثير 
من كتبه. وابرز امه كشخصية مثابرة في قنوات 


تلفزيونية وصفحات عامة عراقية على الفيسبوك. 


دات النزعة التأليفية لانور كى منذ الصبا حیث 
ألف اول کتاب له ( کتاب الحكمة) تجمع ابیات 
الشعر في الحكمة من الكتب الدراسية واهاه سنة 
8 وهو اول كتاب له وكان عمره )١5(‏ 
عاما. 

في ١53‏ ألف كتاب دراما - مسرحية- في واقعة 
في ۲۰۰۱ ألف كتاب (نظرية المعرفة القرآنية) 

في 3٠٠١4‏ نشر اول كتاب ورقي وهو كتاب 
(رسائل المحبة) وهو نثر فبئ. 

في ٠١١١‏ أكمل المراجعة الثانية لقصيدته الطويلة 


(بشاره نوح) وال صدرت أخيرا بعنوان (الموت 


والحياة) 


کتاب (ملحص مقدمة الاستنباط) وقي ۲۰۱۷ نشر 
اول کتاب باللغة الاحليزية 112۷601001۷65 


بلغت مولفات آنور غيئ RU‏ ۲۰۲۱ ثلاثمائة کتابا 
من غير الکتب الترجمة. 


مقدمات الفقه 


1 مقالات الحشوية 


۳. تلخحيص اصول الفقه 
.٤‏ تلخيص التهذیب 


ه. الحشوية المعرفية 
ع جوهرة الاصول 


۷ خلاصة مقدمة الاستنباط 


حلاصة القو اعد الفقهية 

العلم الشرعي 

شروط العرفة الشرعية 

قو اعد الفقه العرضي التصديقي 

العارف القر انسنية 

منتهی البيان في عرض الحديث على القران 
علم المضامين الشرعية 

احكام المحكم 


۰ الشکاة في درحات الرواة 
۱ اصول الفقه العرضی 
۲ مبادی الفقه العرضي 
۳ مسائل الفقه العرضي 
۶4 آسس الفقه العرضی 
۵ قواعد الفقه العرضی 
1 منهج الفقه العرضي 
۷ معارف الفقه العرضي 


۸ تشیید مقاصد الشريعة 


فقه القران 
8. الحکم في العاني القرانية 


جامع المضامين القرانية 
المقدمة القرانية 

مختصر دلالات آيات الاحكام 
اعتقادنا في القران 

حصائص القران من القران 
الاربعون في نفي تحريف القران 
تقريب العبارة القرانية 
تلخيص موضوعات القران 
جامع خصائص القران 
خصائص القران من السنة 
مختصر المعاني القرانية 


منتهی البيان في نفی حریف القران 


تفسیر (اذ ذهب مخاضبا) 

عسي رين يدي) 

الوحي والكتاب 

اتفاق الاركان على نفي تحريف القران 
النتظم بتلخيص احکام المحكم 

اولفك 

مت و ۲ 

العبارات القرانية 
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انور غ الموسوي طبیب وشاعر وباحث اسلامی من العرق. ولد قی ۲۹ ذي الحجة ٠۳۹۲‏ 
هجري ٩۷۳(‏ اميلادي) في بابل. درس في النجف الطب والفقه. مؤلف لأكثر من مائي کتاب 
وظهر امه ی عشرات الجلات والختارات الادبية العالیة) وحاز على جوائز عدة ورشح لجائزة 
البرشکارت. يكنب باللغتین العربية و الانحليزية ویعتمد منهج عرض العارف على القر آن ٩‏ 

nı‏ 7 0 ۳9 چن ام سي رد یره ر اون تن كن رف على القران لي 


1 " 
الشريعة. 
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